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Hegemonyaci-emperyalist medeniyetin eseri olan kaosun kiresellesmesi tehlikesi kargisinda,
gerek Ortadogu gerekse butin insanlk alemi, Islami varlik tasavvurunu temel alan bir zihniyet
yenilenmesiyle ihya edilmeyi bekleyen “gercek medeniyet’e muhtagtir.

. Uzerinde ok yogun tartismalar yapilmakla ve cok farkli gérisler ileri siiriilmekle birlikte gerek
“medeniyet” gerekse “Ortadogu” kav-ramlarinin hala ikna edici ve doyurucu tanimlari
yapilabilmis, dolayisiyla da sinirlari belirginlestirilebilmis degildir. ilk bakista “medeniyet’e oranla
cok daha somut ve nesnel bir igerigi bulundugu, sézgelimi “Orta Asya”, “Kuzey Afrika” veya
“Bati Avrupa” gibi fiziki-cografi bir terim/kavram oldugu izlenimi vermekteyse de “Ortadogu”
daha ¢ok kalturel bir farkhlik, ayrim ve hatta zithgi ifade etmek tzere kullanildigi; bu itibarla da
onu kullanan kuilttrel, siyasi, stratejik ve ekonomik ¢evreler ile iginde bulunulan konjonktir ve
baglama gdre anlam, icerik ve boyutlarinin degisebildigi bilinmektedir. Her seyden énce
“Yakindogu” gibi “Ortadogu” kavraminin da isaret ettigi bélgenin hem “dogu” olmasi ve hem de
bu dogunun “orta” niteligi kazanmasi, bu tanimlamayi yapan éznenin bulundugu cografyaya
gore degisebilmektedir. Kaldi ki batili teorisyen ve strateji uzmanlarinin, bu gibi igerigi ve
sinirlari istenildiginde ve istenildigi sekilde degistirilebilecek olan kavramlar taretip kullanma
bicim ve stireci de bu slbjektifligi acikga yansitmaktadir. Nitekim bu cimleden olarak Ortadogu
kavrami “ilk defa jeopolitik¢ci Mahan tarafindan Arabistan ile Hind yarimadalari arasinda kalan ve
deniz stratejisi igin bliylik 6nem tasiyan bdlge icin kullanilmistir. Bugiink{ iran kdrfezi merkezli
olan bu bélge tanimlamasi da fiziki 6zelliklerden ¢ok stratejik 6zelliklere dayandiriimistir. Bu
kavram daha sonra yine stratejik nitelikli olarak I. Dinya Savasi esnasinda Ortadogu
Kumandanhgi (Middle East Command) seklinde kullaniimig ve bu ¢ergcevede yayginlik
kazanmistir.”[1]

Cercevesi ve dayanagdi ne olursa olsun, bugiin “Ortadogu” olarak adlandirilan cografya,
dinyanin en eski kdy ve yerlesim merkezlerinin kuruldugu bir bélge olusu sebebiyledir ki hem
en kokli dini gelenek ve medeniyetlerin ortaya ¢iktidi bir besik, hem de diinyanin baska
bdlgelerinde zuhur edip gelisen gesitli din, kltir ve medeniyetlerin bulustugu, ticaret yollarinin
kesistigi bir kavsak olma konumunu tarih boyunca muhafaza etmistir. Bu merkezi konumu
bakimindan Ortadogu daima gerek bu bdlge toplumlarinin ézel tarihlerini gerekse genel diinya
tarihini derinden etkileyen degisme, gelisme ve aligveriglerin gergceklesme imkani buldugu
verimli bir cografya olagelmigstir.Selguklularla baglayip Osmanlilarla devam eden ve Avrupa'nin
ortalarina kadar ilerleme basarisini getiren siirecte Ortadogu'nun islam medeniyeti
hakimiyetinde olusan jeokultirel butinligi daha da pekismis, medeniyetler arasi micadeleye
sahne olmaktan kurtulan bu bélge uzun sdreli bir istikrar ve stikiinet dénemi yasama imkanini
bulmustur. Bu itibarladir ki o tarihlerden bu yana “islam medeniyetinin hakimiyet alani’nin adi
olarak kullanilan Ortadogu'nun tanimi ve boyutlari, bu hakimiyet sahasinin genislemesine ve
daralmasina gore degisiklige ugramistir. Nitekim “Ortadogu kavrami Gzerine genig bir ¢calisma
yapan Davison bu kavramla ilgili olarak gecen asrin sonundan ginimuze kadar yapilan
tanimlari inceledikten sonra Ortadogu'yu islam dini etrafinda olusan jeopolitik bir birim olarak
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tanimlamistir. Hogarth (1902) ve Churchill'in Ortadogu'yu asrin basinda o zaman Osmanli
Devleti egemenligi altinda bulunan Arnavutluk ve Balkanlardan baglatmalari Ortadogu
kavramindaki jeokulttrel ve jeopolitik bilesimi ortaya koymaktadir. Davison'a paralel olarak
Pounds da Ortadogu'nun iki temel 6zelliginin islam dini etrafinda olusan biitiinliik ve
Osmanli'dan kalan ortak tarihi miras olarak tesbit etmistir.”[2]Gér0ld0gUu Gzere XIX. yUzyilin
sonlarina dogru 6zellikle Balkanlar kastedilerek kullanilan Ortadogu kavrami, Osmanh
Devleti'nin sinirlarlanyla birlikte mislimanlarin hakimiyet alanlarinin da daralmasina paralel
olarak yeni tanimlamalara konu olmus ve neticede kazandigi “Dogu-Bati, MUsliman-Hiristiyan
ayrimlarini da yansitan jeokulttrel nitelikli bir kavram” olma niteligini bugtiin de muhafaza
etmektedir. Kisaca dile getirilen bu hususlar dahi “Ortadodu” konusulurken, ister istemez
“medeniyet” ve “medeniyetler arasi iligkiler” meselesinin de irdelenmesi gerektigini ortaya
koymaktadir.

[I.Etimolojik agidan bakildijinda “medeniyet”, Arapca “Medine” (sehir) kelimesinden, bu
kelimenin Fransizca ve ingilizcedeki mukabili olan “civilisation”tabiri de Latince “civitas” (sehir)
kelimesinden tlretilmigtir. “Civitas” ise Yunanca “polis” kelimesine tekabul eder. Civilasition
kelimesinin 1756'daMirabeautarafindan icat edilmig oldugui ileri strilimekle
birlikte,Académie'ninllgati bu terime ilk defa 1798 baskisinda yer vermistir. Buna
karsihk“civil’(sivil, milki),“civilité”(nezéket, zarafet) ve“civilise”’(nazik, zarif, medeni) kelimelerinin
daha 6nce Montaignetarafindan kullaniimig oldugu bilinmektedir.Her haliikarda s6z konusu
terimin/kavramin nihayet XVIII. veya XIX. ylzyilda turetilip kullanilmaya basglandigi agikiir.
Arapgada bu kavramin “hadara” kelimesiyle ifade edildigi dikkate alindiginda, “medeniyet”
kelimesinin Turkgeye 6zgu bir kullanima sahip oldugu anlasiimaktadir.Bu etimolojik bilginin
IS1Iginda, bir «<medine» yani sehirde oturan herhangi bir “sehirli”in medeni oldugu ve aksine, fikri,
ahlaki ve manevi seviyesi ne olursa olsun kirsalda yasayan bir “kéyli”"nin medeni olmadigi
sdylenebilir. Oysa isin aslina bakildiginda medeniyetin maddi tezahirleri sehirlerde meydana
gelir; fabrikalar, cok katll modern binalar, saraylar, gtzel ig yerleri, tiyatrolar, letafet, konfor,
yasama sanatindaki incelik, kibar tavirlar gercek medeniyetin ancak «sekli» olan dig kismini
temsil ederler. Nitekim ibn Haldun toplumsal hayatin zorunlu bir unsuru saymadi§i medeniyeti,
daha ziyade yerlesik toplum hayatina bagli olarak artan ihtiyaglar ile bunlarin giderilmesini
saglayacak olan Uretim ve uzmanlik alanlarinin ¢esitlenip gelismesi olarak gérmekte ve “umran”
ve “hadariyet” terimleriyle ifade etmektedir:

“Yerlesik ve medeni hayat, ictimai hayat i¢in zaruri bir hal olma-yip, igtimai hayatin zaruretleri
disinda bir seydir. (...) Medeni ha-yatin gerektirdigi ihtiyaclarin atrmasi nispetinde o ihtiyag
mad-delerini imal edecek olan uzman ustalar sinifi ve o nesilden tirli meslek sahibi ustalar
yetisir. (...) Bu tekdmdl, bayindirlik ve ihti-yaglar artip, nifus ¢ogaldidi ve ahalisinin refah ve
hayat seviyesi ylUkseldigi icin, ekseriyetle, sehirlerde husule gelir. Bunlarin hepsi de devlet
sayesinde yapilir. GlnkU devlet tebaasindan para toplar, bu paralari yliksek memurlarina ve
ricaline sarfeder ve bagiglar. (...) Bunlar sehir ahalisi ile aligveriste ve minasebette
bulunduk-lari igin bu paralardan sehir ahalisi de istifade eder. (...) Paralar ihtiyaglarindan fazla
arttigi icin bolluk ve tekellGfli hayatin ihti-yag, itiyat ve ¢esitleri de o nispette fazlalagir ve bunun
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tesirir ile her ¢esit sanayi artar ve tekamdal eder. Kiltir ve medeniyet iste bundan ibarettir.”[3]
Medeniyetin bir de kendine 6zgu bir i¢ hayati, bir ruhu vardir ki bu yénliyle medenilesmek,
siyasi bir toplum hayati i¢cinde yerini almak, kendini, maddi oldugu kadar ahlaki ve entelektlel
islerde devamli hamle yapmaya yetenekli kilmak ve hemcinsleriyle bir arada yasamaya everigli
bir hale getirmek igin 6rf ve adetlerini inceltmektir.

Diger yandan medeniyetin “sanayi, din, gtizel-sanatlar ve ilimlerin karsilikli etkisinden ortaya
cikan orf, adet ve gorislerin tim0” olarak gértlmesi halinde, bittn milletlerin bir dine, sanatlara,
ilme, edebiyata ve folklora sahip olduklari andan itibaren “medeni” sayilmalari gerekecedi
aciktir.[4]Bu agiklamalar bile medeniyet/civilisation kelimesinin ne kadar izafi, esnek, acikliktan
mahrum oldugunu, bu itibarla da i¢eriginin cagdan caga, Glkeden Ulkeye, yazardan yazara
degistigini acikga géstermektedir.Medeniyetin tanimlanmasi kadar, onun “kilttr’le olan iligkisi
de farkli degerlendirmelere konu olmustur. Bazi distndr ve ilim adamlari bu iki kavrami
esanlaml kabul edip birbirinin yerine kullanirken, diger bazilari da medeniyet ile kulttrin ayri
seyler oldugunu israrla vurgulamiglardir. S6zgelimi “Medeniyet bir sehirde, bir kdyde, neresi
olursa olsun bir mahalde toplu olarak yasamak demektir”; “medeniyetin 6zet manasi,
“‘dayanisma, yardimlasma esas kaidesine dayanarak toplum (heyet) teskil etmek ve kavmiyet
tanzim etmek” demek olup, bu ise o toplumun fertleri arasinda sahih kardesgligi ve surekli sevgiyi
gerektiren saglam bir badin viicuda getirilmesine baglidir ki o da ancak din ve ahlaktan
ibarettir.”[5]seklindeki bir yaklagim, medeniyet ile kiltir arasinda herhangi bir fark
g6rmemektedir.

Buna karsilik mesela Z. Gékalp, “hars” dedigi kultir ile medeniyet arasinda ortak noktalar
oldugu gibi bunlarin her birine 6zgu bazi niteliklerin de bulundugu kanaatindedir. Ona gére hem
kalttrin hem de medeniyetin toplumsal hayatin dini, ahlaki, hukuki, muékalevi, bedii, iktisadi,
liséni ve fenni butln ydnlerini kucakliyor olmasi bunlarin ortak noktasidir. Kaltaran milli
olmasina karsilik medeniyetin milletlerarasi bir 6zellik tagidigini séyleyen Gokalp'e gére
oncelikle kaltar “yalmz bir milletin dini, ahlaki, hukuki, muakalevi, bedii, iktisadi, lisani ve fenni
hayatlarinin ahenkli bir toplami” iken, “medeniyet, ayni mamureye dabhil birgok milletlerin ictimai
hayatlarinin misterek bir mecmuudur.” Medeniyet ayni mamurede yasayan fertlerin yontemli ve
sistemli cabalari sonucunda elde edilen toplumsal birikim ve kazanimlarin bir toplami, kiltdr ise
ferdi caba ve ydntemli gayretlerle degil toplumsal hayatin dogdal akisi iginde kendiliginden
olusan degerler toplamidir. Bu itibarla medeniyeti olusturan unsurlar taklid yoluyla bir milletten
diger bir millete intikal edebilirken, kiltdr icin bdyle bir durum séz konusu degildir. Su halde
Gokalp'e gore kiiltdr bilhassa duygulardan, medeniyet ise bilgilerden olusur.[6] Klltlrel Gretimi
harekete geciren “sosyal bir diizen” olarak gérdigu medeniyetin ekonomik, siyasi, ahlaki, ilmi
ve sanat gibi unsurlardan olustugunu sdyleyen W. Durant'a gére de “medeniyet kaos ve
glvensizligin sona erdigi yerde baslar. Clnki korku Gzerine galebe ¢alindigi vakit, merak
duyma ve yaraticilik hisleri serbest kalir, ve insan tabii iggtudileriyle, hayatin mana ve suslerini
anlama yolunda harekete baslar.”[7]
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Medeniyet ve kultirin tanimlanmasinda oldugu gibi, bunlarin tahlil ve tasnifi konusunda
organizmact, evrimci-ilerlemeci, diyalektik ve daha baska modellerin ortaya konuldugu ve
bunlarin gesitli agilardan eksik bulunarak elestirildikleri bilinmektedir.[8] Kisa kisa deginilen
bitin bu konulari bir teblig hacmi igerisinde incelenme imkani bulunmadigindan, burada,
medeniyetlerin farklilagmasi, birbirleriyle olan iligkileri ve siniflandiriimasi bakimindan en temel
bir sebep ve kriter konumundaki bir hususun kisaca irdelemekle yetinecegiz.

[ll. Gusdorf'un dedigi gibi “her kiltrin sistemi; Allah, insan ve ev-renle ilgili tasavvuru ve bu
ucliyle kurdugu iliskiye goére belirlenir”.[9] Aslinda bir medeniyet, varlik tasavvurunu insanin
ferdi ve toplumsal hayatini sekillendirecek derinlik ve kapsamda ortaya koyabildigi oranda
“‘medeniyettir. Bu acidan bakildiginda Ug¢ sinif medeniyetten s6z etmek mamkindur:

a) Cok net olarak askin, tek, yaratici ve aktif bir Tanri tasavvuru ortaya koymadidi gibi tabiata
hakiki bir deger atfetmeyen mistik-gnostik bir inang sistemini temel alan medeniyetler;

b) Aradaki k6kll ontolojik farkhlik ve hiyerargiyi ortadan kaldiracak sekilde Tanri'yi,yaratiimig
olan tabiata veya insana ickin sayan panteist bir inan¢ sistemine dayanan medeniyetler;

c) Yaraticl, tek, aktif ve agkin Tanri ile onun yaratmis oldugu tabiat ve insani ontolojik bir
hiyerarsi igerisinde yerli yerine koyan bir varlik tasavvurunu temel alan medeniyetler.

Vaktin sinirh olusu sebebiyle ayrintiya girmeksizin, yer yer digerlerine de temas etmek suretiyle,
(iclinci tlr varlik tasavvuru ile sonuglarini séylece 6zetlemek mimkiindir: Oncelikle bu tir
medeniyetin ana érneginin islam medeniyeti ol-dudu, onun varlik tasavvurunu da “tevhid”
ilkesinin gekillendirdigi belirtiimelidir. Bu ilke Allah-alem-insan arasinda mutlak bir ontolojik
hiyerarsi iliskisi 6ngérmektedir. Bu ontolojik hiyerarsi mutlak manada ontolojik deger farklihgini
isaret etmektedir. islam inancinin israrla vurguladigi ve mutlak “infisal’i sart kosan tevhid ve
tenzih ilkesi, onu, diger batln dini ve felsefi akimlardan ayiran en énemli 6zelliktir. Bilindigi gibi
Islam dini, kadim kltiir ve medeniyetlerin temelinde yatan ve aslinda tevhidi oldugu halde
politeist ve panteist algilamalar sonucu Tanri'nin zamanla ya tabiatin ¢esitli gi¢ ve unsurlarina
benzetilerek cisimlestiriimesi (tecsim, tegbih, antropomorfizm) veya evrenle blsbitin
Ozdeslestirilmesi (panteizm) suretiyle tahrife ugrayan inang¢ sistemlerini tashihe tabi tutarak
tevhidi ihya ettigini acikga ortaya koymustur. Buna gére islam dininin insanlari varlik, birlik ve
askinhgini tasdik etmeye ¢agirdigi tanri, gértineni ve gériinmeyeni bilen, esirgeyip bagislayan,
esenlik ve emniyet veren, gucli ve kudretli, her tarlG eksiklikien ve ortak kosulmaktan
muUnezzeh, yaratan, var eden, sekil veren, diledigini yapan ve her an yaratmakta olan Allah'tir.
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O'nun yaratmasi olmadan higbir sey kendiliginden var olamayacag! gibi, yaratilmis olanlarin
hepsi bir araya gelseler bile en kiglk bir seyi yaratmalari da mimkun degildir.

Evreni olusturan her sey Allah tarafindan belli bir stire, hak, hikmet, élct ve gaye ile, O'nun
yeryuziande halifesi kildigi insan igin yaratiimistir. Ayni zamanda evrenin bir pargasi olan
insanin diger yaratiimiglar arasindaki bu ayricalikli/mimtaz konumu, onun,
6grenme-bilme-bildirme, konugsma ve yazma yetenegi yani “akil” ile hem “flicur” ve “ifsdd”a hem
de “takva” ve “islah”a egilimli ve kabiliyetli yani “irade” ile donatilarak “en gizel suret”, “en gizel
kivam” ve “bambagka bir yaratilis”a sahip kilinmis olmasindan ileri gelmektedir.iste insanin bu
cift kutuplu yapisi ile Allah'in yerylzindeki halifesi olma konumu, onun bu alemdeki sertiveninin
“en glizel sekilde is gérme imtihani”’na déniismesine yol agmistir. insanin bu imtihanda basgarili
olmasi (felah), kendisine, kozmik dizen i¢indeki islevlerini tabii bir zorunlulukla yerine getiren
6teki varliklardan Ustin (esref-i mahlGkat) olma, yerytziinde Allah'in halifesi sifatiyla is gérme
(amel) yetkisi/imtiyazi saglayan, ayni zamanda sorumluluk yUkleyen “akil” ve “irade” glicinU
yerli yerinde kullanmasina baghdir. Aksi halde, o, biri aklin digeri iradenin yanlhis kullaniimasinin
urina olan “cehalet” ve “zulm”in pencgesine diserek imtihani kaybedecektir (hiisran). Oysa
insandan beklenen ve ona yarasan, kendisine verilen akil ve irade gicunu, yine kendi hizmetine
sunulmus bir nimet olan alemden yararlanmak ve onu imar etmek Gzere kullanmasidir ki bu
insan icin ahlaki bir sorumluluk, dini bir gérev, uhrevi bir azik ve hazirliktir.

Anahatlariyla verilen ve islam medeniyetinin temelini teskil eden bu “Allah-alem-insan iligkileri”
modeli yahut “varlk tasavvuru”:

a) insani yaratilimislarin en Gstiin(i konumuna yikseltmis;

b) Fizik dinyayi (tabiat) batin hagmet ve gizemiyle onun karsi-sinda duran, dolayisiyla ya
mUcadele edilip egemen olunmasi, ya da korku veya hayranlik séikiyle esrarengiz gigler
atfedilerek tapiimasi gereken bir sey olmaktan ¢ikarmis;

c) Mutlak ilim, hikmet, irade, kudret ve ikram sahibi olan Allah tarafindan yaratilip yénetilen ve
O'nun yerytzindeki halifesi sifatiyla insanin tasarruf, emir ve hizmetine sunulan bir “nimet”
durumuna getirmigtir.

Bu varlik tasavvurunun en temel ve 6nemli farklihgi Allah-insan iliskisinde tezahir etmektedir.
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Tanri ile insan arasindaki ontolojik hiyerarsiyi 6nce Hz. isa'nin tanrilastirimasiyla ortadan
kaldiran, sonra tanrisal otoriteyi kilise ve ruhban sinifina ve nihayet devlete aktaran bir varlik
tasavvuruna dayanan Bati medeniyetinin aksine islam medeniyeti, her insana higbir araci kisi ya
da kuruma ihtiya¢ duymaksizin alem, insan, zaman ve mekani “agkin” olan Allah'i herhangi bir
zaman ve mekanda, O'nun halifesi olarak idrak etme imkan ve 6zgurligini sunmustur. Bdylece

a) hem kilise, ruhban sinifi ve devlet gibi dini veya siyasi kurum ve kigilerin kendilerinde insan
hayati ve varolusunu anlamlandirma gug¢ ve yetkisi vehmetmeleri reddedilmis,

b) hem de birey olarak her insanin kendi “sahsiyeti’ni olusturma, gelistirme ve korumasi
glvence altina alinmigtir.

Gerek Hind medeniyetinin ayirimci ve diglayici “kast” sistemi ve gerekse Grek-Bati
medeniyetinin baska kltir ve medeniyetlere mensup toplumlari diglamasini ifade eden “barbar”
telakkisinden tamamen farkli olarak:islam medeniyetinde, temel aldigi varlik tassavvurundaki
konumundan kaynaklanan gérev ve sorumluluk bilinciyle (takva) davranma ve is gérme (salih
amel) disinda herhangi bir insan veya insan grubunun, diger bir insan veya insan grubu
karsisinda hicbir tabii Gstinligi s6z konusu degildir.Hem insan aklina ve tabiata hak ettigi
degeri ve 6nemi vermeyen gnostik-mistik inang sistemi ve felsefelerden ve hem de vahyi devre
digi birakan tek boyutlu-dogmatik epistemolojiden beslenen Bati medeniyetinden farkli
olarak:islam medeniyetine gére, evren sadece duyu ve akil yoluyla anlagilamaz; insanin sahip
oldugu akil, duyu ve duygu guciyle yénelip bilgilenecedi ve bilgi Gretecegi kaynaklar Allah'in
s6zIU ayetlerini iceren “vahiy” yani Kur'an, sinnetullahin gecerli oldugu “tarih” ve fi-ili/tekvini
ayetlerin tecelli ettigi “tabiat™tir.

[V. Ortadogu'nun bu toplantinin yapilmasina sebep teskil eden gelis-melere sahne olusu, ana
hatlar1 6zetle verilmeye caligilan farkli varlik tasavvurlarini temel alan medeniyetler arasindaki
iligkilerin bir sonucudur. Yukarida deginildigi gibi islam medeniyeti hakimiyetinde olusan
jeokdltdrel butinlik sayesinde medeniyetler arasi micadeleye sahne olmaktan kurtularak uzun
sureli bir istikrar ve stikinet donemi yasayan bu bdélge, kadim kaltirlerden devralinan
mistik-gnostik mirasin islam diistincesindeki agirligini giderek artirmasiyla ortaya gikan “zihni
atalet’in icerden, hegemonyaci-emperyalist Bati medeniyetinin digsardan kusatmasi neticesinde
kendisini yeniden kaosun icinde bulmustur.

- Hile ve iskence esasina dayall Prometheuscu ruhu ylcelten,
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- “ilim” ile “ahlak”in ayrilmasi Uzerine kuruldugu igin “adalet” ve “liyakat” kavramlari yerine
“kuvvet” ve “verimlilik” kavramlarini,

- “dayanisma” yerine “bencillik” ve “rekabet’i ikame eden,

- bdylece insanin 6zgurlesme, kendini agsma ve sahsiyetlesme imkanlarini elinden alan

hegemonyaci-emperyalist medeniyetin eseri olan kaosun kiresellesmesi tehlikesi karsisinda,
gerek Ortadogu gerekse bitin insanhk alemi, Islami varlik tasavvurunu temel alan bir zihniyet
yenilenmesiyle ihya edilmeyi bekleyen “ger¢cek medeniyet’e muhta¢ durumdadir.

Bu yazi, Ortadogu: Kaos mu, Diizen mi?, istanbul 2004, s. 193-202°den alinmistir.
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